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(学生和老师信息：五号宋体字不加黑，居中，与摘要空一行，宋体小四号)
摘  要（黑体小四，开头空两格）：乡野庙会遍布中国城乡，而城乡存在的单元便是村落。在乡野庙会的发展中，目前有一个普遍共存的问题，就是关于乡野庙会的文献记载很少，尤其是乡野庙会的传说，几乎无资料保存。这也是乡野庙会的研究尚未成熟的原因之一。本文就周口太康豆陵庙会做了田野调查，整理其传说 ，参考相关文献，简要分析乡野庙会存在的价值，及与村落生活的关联。(楷体小四号字不加黑)
关键词（黑体小四，开头空两格）：乡野庙会；太康；豆陵；传说；村落生活(楷体小四号字不加黑)  

（空一行宋体小四号）
英文标题：XXXXXXXXXXXXXX(Times New Roman三号不加黑，居中，实词及首个单词首字母大写，虚词不用大写，参照《信阳师范学院学报（哲学社会科学版）》，具体问指导老师）
Abstract(Times New Roman小四加黑，顶行不空格)：The countryside throughout urban and rural Chinese Temple ,The urban and rural existence of the unit is a village. Currently, a problem generally coexist in the development of countryside temple is a rustic Temple of literature rarely, especially the legend of the rustic temple, almost no data is preserved. This is also the country is not yet mature one of the reasons of the temple. In this paper, the Douling temple fair to do fieldwork, finishing its legend, reference related literature, the brief analysis of rural temple fair value of the existence of, and involvement with the village life , in Zhoukou city. (Times New Roman小四不加黑)
Keywords(Times New Roman小四加黑，顶行不空格)：village temple fair;Taikang;Douling;legend;village life(Times New Roman小四不加黑，关键词之间用英文输入下的分号“;”，正常小写，专有名词首字母大写，具体问指导老师) 从这页开始标注页码，就是单纯数字1开始

   前言(宋体小三号加黑，首行缩进两个字符) 
※正文内容：

1.宋体小四号不加黑，特别指出正文中的数字也要统一为宋体字。

2.图表说明（宋体小五号字不加黑）

3.正文内容行间距23磅

4.阿拉伯数字后的符号用圆点，不能用顿号。另外圆点也是宋体

5.自然段之间不空行，正常行间距（23磅）。

※脚注：1.自动生成，带横线，不能后加；

2.宋体，小五号，特别是页码、标点和年份数字全部要统一为宋体。

3.每页重新编号，序号为圈阿拉伯数字。

4.脚注序号后不刻意空格，按自动生成的格式（应有自动空格）填写内容，若为两行，第二行起头与第一行对齐。

5.《******学报（哲学社会科学版）》，小括号及括号里的内容放在书名号内。

6.其他为涉及类型，参考《中国社会科学杂志社关于引文注释的规定》。

在中国城乡，以庙宇为依托的庙会，有着举重若轻的地位。在民俗学、人类学等学科中，对庙会的研究早已盛行。在民俗学界，研究庙会的历史，已有80多年。但一般大家对庙会的个案研究很少，尤其是对一些不知名庙会的研究更少。

而事实上，除了北京妙峰山会、河南淮阳庙会、山东泰山庙会等诸如此类香火鼎盛、知名度遍布全国的庙会之外，一些仍存于乡野之中的不知名庙会，是否也有其价值的传承？笔者查阅近二十年的关于庙会研究的论文和著述，发现无论是民俗学者还是人类学家，亦或是社会学家，都很少将视角放在乡野庙会之中。而笔者在2016年农历三月三日，“参与观察”了家乡豆陵庙会日的活动，且走访了一位90高龄的老人和两位庙会管理者，且在农历三月初四访谈了四位佛教信徒，查阅了相关文献，整理了有关豆陵庙会的传说，了解豆陵庙会的历史发展及与村落生活的关联。

目前我国处于社会转型期，尤其是新农村建设是我党一贯方针政策。而希望此篇文章，认识到窦建德庙的鲜明特色；加深对窦建德庙会地方性意义的理解；以小见大 ，为乡村文化建设提供参考。同时在对乡野庙会的重视上，能够引起这个学科的学者们的共鸣。

一、豆陵庙会所在的村落背景及历史发展（一级标题宋体四号字加黑，上边空一行小四号宋体，下面不空行）
   （一）自然环境（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
豆陵，豆也作窦，所属乡县是常营乡、太康县。“太康县属于黄河冲积平原，地势平坦，稍有倾斜，海拔45.5～59.5米，西北高，东南低，地面高度差14米，自然坡降为1/5000～1/6000，最高点位于常营乡后姚村，最低点位于张集乡太康寺村。由于黄河历史上多次改道和泛滥冲积，形成县境地势微度起伏。岗、坡、洼相间。民国27年后黄水泛滥长达8年，境内地形地貌发生很大变化，一般在黄河故道及泛滥主要经过地带，形成河滩高地或缓坡；泛滥时漫流地带，形成缓平坡地；泛滥尾间地带，形成净水沉积的浅平洼地，主干河道护河大堤一般高出地面2～5米，历史上形成的境内27个土岗（均为孤立的土丘），受黄水剥蚀和淤积已大部分消失。”
 
而常营乡是太康县32个乡镇中的其中之一，在太康县的西部，与扶沟县接壤。在周口来讲，亦是名镇之一，得名于明初大将常遇春，且是太康县的最高点。其地理位置处于黄淮平原，平坦的地势，“海拔平均大约56.5m,肥沃的土壤,平均年气温14.3℃,这里森林覆盖率约为24%。”
这里日照充足，降水量丰富，无霜期长，得天独厚的自然条件，也孕育着淳朴的民风。而豆陵所属于常营镇。这里农作物是中原地区常种作物，一般是棉花、小麦、玉米、花生、西瓜。这里黄水经常泛滥，自然环境恶劣。正是这种靠天吃饭的背景下，村民们每当农作物遇上旱涝自然灾害时，便形成了对神的信仰，祈求神灵的保佑。每年还要祭神，这里有座最古老的神祇——水神。这是村民们必祭的神祇之一，也是家家户户在家中摆放的神祇。除了这些自然原因，这是近代以来的第一次重建窦建德庙。
在1949年以前，豆陵（岗）是由7个自然村组成，建国后，缩小为三个自然村。这三个自然村皆是一路相隔，距离较近。而豆陵庙宇就处在这三个自然村之间的“土岗”上，此“土岗”相对三个自然村的高度大约30米。
（二）文化环境（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
太康县历史上本就有很多历史名人，诸如东晋太傅谢安、文学家谢灵运。而豆陵是常营镇的一个包括三个自然村的大村落，紧邻扶沟县，也受扶沟县风俗文化的“涵化”，所以其民俗风情丰富多样，包罗万象。这里直至现在对婚丧嫁娶非常讲究。

旧时，这里婚姻讲究，程序为：纳采、问名、纳吉、纳征、请期、亲迎。笔者在2016年正月初六参加过这里的一场婚礼。访谈了男方婚礼的主事者，得知新时代的婚姻，从“报媒”到迎娶的程序和旧时相比，还是减少了不少。并且，此次婚礼迎娶时叫做“大娶”，即新郎迎新时需要带着与新郎家“随礼”的哥哥们（六位）一起到新娘家。在去往新娘家的过程中，路线只能直走往前，不能倒车。一对璧人，虽是自由恋爱，但是还是要“请媒人‘保媒’，即象征性地请媒人到女方家‘说和’。换帖、送小礼之后，女方同意了就算订婚。根据两家人意愿送彩礼，这个彩礼和前面‘小礼’不一样。再送礼物、择期，选定结婚的日期——举行婚礼。但整个过程也就一个月完成。”
 和以往对比，这些程序已经减少了不少，很多程序虽然存在，但是有些都合并到一起。时间方面，不会像原来一样，拖的时间较长。

除了婚礼之外，这里对“出生礼”也非常重视。家里若是添的“头胎”，在胎儿出生第九天时，要“做九天”，请所有“随礼”的人，回家“吃桌”，表示家里添丁增口。满月时，还要再请家里近亲来家坐半天。到一周岁时，讲究的家庭，会让孩子“抓周”，以预示孩子将来从事的行业。其实“抓周”所用的物件，无论抓到哪一样都预示着未来会有好的前途，这也大概是家人对孩子的祝福和期盼。

除了婚礼和“抓周”大家比较重视之外，另外一个就是丧礼。我们知道，一个人除出生礼、成年礼和婚礼之外，最后一道重要的人生仪礼便是丧礼。到现在为止，这里关于丧礼还有很多禁忌，人们严格遵守丧礼的每一道程序，相信“灵魂不灭”。

正是有了这样丰富多样的人生仪礼的活动，才构成了豆陵地带的多彩的文化环境。同时也是对各种人生仪礼的敬畏和禁忌，村民们在各自的信仰中，虔诚地守护着各自的心灵。在各种各样的节日文化中，过着朴实的生活。

（三）豆陵庙会的历史发展（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
 “庙会亦称‘庙市’。商品交易的市集形式之一。唐朝就已经出现，在寺庙香火节日或规定日期举行，一般设在寺庙内或其附近，故称‘庙会’。”
豆陵庙会，起源于唐朝，历经千年。所谓乡野庙会，即是在一些偏僻村庄不知名的庙会，具有不知名性、零散性、非组织性。而豆陵庙会就属于乡野庙会。“唐代太康始建佛教寺院庙宇，发展僧人，以后代不乏人。民国年间，当时农村也有很多佛教信徒，但大部分都是多神论者，没有固定的佛堂和组织，只有在自己家中烧香、念经、祈祷，有时也到寺内拜佛。”

从唐朝到现在，在这一千多年的过程中，由于历史兴变、洪水等各种因素的影响，豆陵庙宇的名字有了变化，建筑也有修葺，甚至是重建。相传在唐朝时期，豆陵岗，是七个南北相连的村落连接而成，当时豆陵庙宇，在建国前叫做窦建德庙。据明嘉靖三年的《太康县志》记载：“窦陵，县西五十里窦建德葬”“豆陵庙，最早是在唐朝建的，起初不叫豆陵庙，是为了纪念那个带领农民过好生活的大英雄窦建德而建的……四九年以前啊，豆陵可不止是邱家、前王、魏家咱这村儿，大着呢，得从邱家向后延伸四个村子，南北距离得有十里地（五公里）。到了毛主席时代，就缩小啦，剩现在三个村子。但是这个窦建德庙的范围直到建国前一直还是有百十间屋子，里面的王母娘娘、玉皇大帝很多神仙像都在呢，屋子中有很多壁画，气派的很呐。窦建德的像，也保存的很好，但是建国后……1938年呐，蒋介石派官兵炸开了黄河口子，决堤了，咱们周口遭大难了，大家都以为是窦建德神公发怒了，所以啊，黄水结束后大家凑木料、凑人数，将窦建德神像所在的房屋重新修建了一番。本来咱这都是和庙宇齐平的，但是水土都冲跑了，留下了豆陵岗，要比咱们现在的仨村儿高出几十米。”
 20世纪60年代，人民日报社论《横扫一切牛鬼蛇神》，提出“破除几千年来一切剥削阶级所造成的毒害人民的旧思想、旧文化、旧风俗、就习惯”的口号，一场激进的破四旧运动涌向全国，各地寺院、古迹受到冲击，神佛塑像被捣毁，藏书被焚烧，而豆陵庙宇，也是不免此“劫”，很多神像被毁，藏书被烧，以至于现在关于这座庙宇的详细文献记载，遗憾未得保存。

 现在的庙会叫做豆陵庙，是经历了1975年的洪水自然灾害后而再次重建。建于1980年，现存房屋36间，12处房子，占地面积有近1千平米。庙宇上仍保留着建国前的三处房子，其中一处大殿保留着窦建德神像，一处中留有王母娘娘和玉皇大帝神像，另外一小间房子中是一口枯井。在这期间，信徒不断增多，关于这些庙宇的修缮款多来自于信众们。“就在一五年四月份，常营乡政府有关领导亲自来这个庙上，主持六处大殿的落成仪式。”

   三、豆陵庙会的活动（一级标题宋体四号字加黑，上边空一行宋体小四号，下面不空行）
   太康县常营镇豆陵庙会的日期是农历的三月三，持续两天。这里的活动较为丰富，分为庙宇内活动和庙宇外的活动。庙宇内的活动，是在三月三当天，庙宇外的活动是在三月初四。

   （一）拜神（仿宋体小四加黑，不管几级标题必须首行空两个字符，上下不空行）
笔者2016年农历三月三参加了庙会，从早上六点的冷清，到八点开始的正式庙会开始，八方云集而来的信徒，非常之多，粗略统计了一下，得有500多人，多以五十岁老人为主，女性居多。经调查，有些信徒的家距离此地较远，大概有十三公里。络绎不绝的信徒，纷至沓来，各自带着香火，开始拜神。“在传统中国，农业始终是经济的命脉，是国家和个人生存的基础，与农业相关的寺庙众多，便是其体现。”
而大多数信徒烧香拜佛时也是为五谷丰登、一年平安。消灾解难的祈祷，也是对人神可以沟通的信仰。

而在拜神时，也是有讲究的。庙会中神灵众多，这里以大雄宝殿为例，它位于庙宇的正东侧。宝殿内只有窦建德主神邸，两侧放有一些类似执镰戴帽的农民小泥人像，而在神像前方供桌上都放有花糕和纸钱，有的还有糖果，笔者询问原因，放糖果是在供养，供养品没有限制。人和神一样，人可以吃的东西，神灵一样可以吃，所以可以满足人的需要的东西都可以为神灵供养。他们认为神灵都在空中，它们具有灵气，人们看不见摸不着它们，但它们可以看得见人们。人往哪里走，神灵时刻都在保佑着我们。神灵可以帮助人们实现心中所想，比如人们做事想发财，读书想高中，神灵可以保佑一顺百顺，供奉神灵就是在谢过神灵。放小泥人，因为窦建德是一位农民英雄。大雄宝殿门外是一石头砌的池子，人们在此烧香。烧香是有讲究的，据笔者询问老人，老人家说烧香有烧3柱、5注、9柱的，都是单数，双数不可，但6除外，因为6代表六六大顺，可以烧6柱香。老人早上吃过饭就到庙里，直到中午12点钟烧香的人还络绎不绝。 在拜神时，信徒们还念念有词。

    （二）赶集

“在中国城乡普遍存在的称做“庙会”的活动 ,大部分兼有祭神和集市的双重目的 。”
笔者在当天看到大概七点半时，人们陆陆续续地带着要售卖的香纸、小朋友玩的气球、糖葫芦、铲子、铁锹、竹篮、簸箕、风筝等等进入了庙会，到八点半时，大家基本摆放好了各自的摊点，有卖胡辣汤油条的、炸串的及各种糕点，有中年男子吆喝叫卖声，很是热闹。同时，不仅方便了香客们的拜神，这也为大家带来了额外的经济收入。同时，也有利于豆陵庙的兴旺。“庙会少则一天，多则七天，主要交易的物质为农副产品，其价格比平常日要便宜些。赶庙会既可逛庙又可交易，既可卖货又可购物。”
同时，不仅方便了香客们的拜神，这也为买卖人带来了额外的经济收入。同时，也有利于豆陵庙的兴旺。
“敬神还需娱神，娱神也是自娱。敬神的活动既包括虔诚、严肃的祭拜，还包括轻松、活泼的民间杂艺。庙会通常是民间杂艺大展示的舞台。”
当天，在大昭宝殿后，有“挑花篮”的，就是十个中年人，每个人都戴着不同图像的面具，穿着花红柳绿的衣服，组成一个“挑花篮”队伍。其中有四个人挑着花篮，而花篮就是一根扁担，两头各挑一个竹篮，竹篮上嵌着塑料花。看着他们是按照一定的步调，进行扭跳，其余六个人，也要唱，并且边唱边敲锣鼓，唱的是一些地方小调，内容非常通俗，起到助兴的作用。还有有吹唢呐的，老、中、青都有驻足观看。而小孩儿一般是拿着零花钱买吃的喝的玩儿的。整个场面十分盛大、热闹。

同时，这也是一个走亲访友，同村人在一起交流、娱乐的机会。在庙会上，总是能看到三三两两的人群，相伴呆在某一个地方，或吃小吃，或看戏，或看挑花篮。

   （三）看戏

太康本就有自己的小调——道情。道情，渊源于我国唐朝，历史悠久。此次请来的是周口市豫剧团，规模比较大，表演人士也很专业。豆陵庙会戏曲演出于当日下午2点，与火神爷殿正对，搭了戏曲舞台。在戏曲演出之前，人们早早的来到戏台前，带着板凳坐下来，戏台前满满的坐了好多观众，老年人群居多。戏曲表演开始之前，庙宇管理者点起了鞭炮“大地红”，噼里啪啦，很是喜庆。请的有非遗传承人蔡清芝女士，她进行了单人表演，选唱的是《王金豆借粮》的张爱姐唱段。一些专业人士还有表演其他道情的，比如《张廷秀私访》。戏台上，不仅有专业人士的表演，也会单独给出一个小时，让台下的观众自由选唱。而台下的观众，也很积、大胆、热情。
   （四）修路

三月三那天，信徒、买卖者及逛庙会的各种人士，在当天下午六点基本散去。第二天，也就是三月初四，在豆陵庙宇附近的三个村的信徒在庙宇掌事者的带领下，先是打扫三月三那天庙会中留下的香火纸等各种垃圾。再从自家各自带着铁锹，有些中年人，就开着自己家的拖拉机，拉着事先准备好的修路的材料，在三个自然村中修一些已经损坏的道路。虽然这是庙宇外的活动，但也属于庙会活动的一部分。俗话说。要想富，先修路。修路，不仅是豆陵庙的信徒们行善、修功德的一种方式，而且惠利于三个自然村的百姓。“这种每年修路的行动，最初的决定于2012年，今年已经是第五个年头了，不仅是行善，也造福咱们百姓。”
从行为上来看，已经和原来的迷信不一样了。“封建社会，统治阶级利用封建迷信、神鬼邪说迷惑统治人民，说吉凶祸福全由神定”
 “到建国初期，还有一部分信徒，不劳动，靠神吃饭。”

四、庙会的口头传说（一级标题宋体四号字加黑，上边空一行宋体小四号，下面不空）
   虽然一些文献资料的缺乏，但为了更加立体地了解关于此庙会，笔者依旧走访了几位80岁以上高龄的老人，他们分别是刘文凤、魏红泰、王品，并整理了口述资料。众所周知，传说，“它与口述史资料有其共性 , 即同为口头叙事”

结合三位老人的叙说，整理了几则传说。

（一）神龟子传说（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
    刘姓老人当天向我们展示了她曾经在豆陵庙上“亲眼目睹”的神龟子，并且从庙宇上回家后，根据她自己所看到的画出了神龟子像。“……神龟子，早就传几百年了，先前说是窦建德在窦陵这一带，带领农民起义，后来在这里造福乡里，但是当年，统治的人呀，对老百姓苛刻、狠心，苛捐杂税，农民负担重呀，交不了钱，当兵的就活活打死老百姓，很多百姓被活活逼死，后来一只身上长满钱币的乌龟就出现在窦建德的房中，每天都会自动生钱，窦建德将它视作宝物，在当地济贫解苦……早在2002年那一天，俺村（邱家）那个刘忠，他早上天昏昏的，就起床，拿着铁锹跑到了庙上，我起床早呀，锻炼身体呀，就随着他跟在他屁股后面上了庙，他还悄悄地刨庙上窦建德像边的坑，等他刨出来一个盒子后，我就大声吆喝了他一下，他吓得哇哇叫，最后就把他刨出的东西给我看，一个那么大的铜神龟，龟壳周边上粘满有十六枚钱币”
（二）“三月三”传说（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
这里的“三月三”并非壮族的情人节，是豆陵庙宇的庙会日期。因为豆陵庙宇是佛教信徒的拜神场所，其中的神祇，多是佛教神祇，比如文殊菩萨神像、观音菩萨神像、王母娘娘神像、玉皇大帝神像、火神爷神像，等等。所以这座庙宇之所以把庙会日期定为农历的三月初三，是跟王母娘娘有关，相传王母娘娘在农历的三月初三开了个蟠桃大会，而作为福寿之神的王母娘娘，其蟠桃被嫦娥偷吃了一个，嫦娥就拥有了“仙力”，升入“天宫”。所以“三月三”就作为豆陵庙会的日子。《都门杂咏》里有一首七言诗是这样描写当年庙会之盛况的：“三月初三春正长，蟠桃宫里看烧香；沿河一带风微起，十丈红尘匝地扬。”所以，可见其庙会盛况。
事实上，据笔者走访当地信众，每个月的初一和十五都会有烧香拜佛的人来，虽然是一些散香客，但在这两日庙宇上都会放三响“大地红”。

(三)其他（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
    在豆陵一带居住的民众在他们生活的空间中随着历史的发展，不断地想象与建构。对村落资源的划分与支配，便是民众群体共同记忆的结果。而豆陵在唐朝便已经出现，其中兴起与再生，是资源发展的规律，更是一个不断丰富的过程。所以关于这座庙会的传说，不仅有以上两则。笔者总共整理了十则传说，比如关于窦建德庙来历的传说。另有关于火神爷的传说——豆陵庙宇的正东方的位置是火神爷大殿。相传在明朝时，这一带在入冬前，由于农作物遭遇大旱，几乎颗粒无收，再加上当地官府的征收粮物，农民几乎在整个冬天挨不过去，从此，人们便效仿别地，每年七月十五祭拜火神爷，每年都把粮食供奉一些给火神爷，这样豆陵一带村民的庄稼收成一年比一年好了许多。便因此在此地流传、延续下来。

这些传说是得以世世代代口头传承的，人们在特定的“文化空间”中，根据一定的历史背景创作。能够流传几百年，这也是文化认同的一个呈现。同时，也是历史文化与民间文学的交叉体现。

五、乡野庙会与村落生活（一级标题宋体四号字加黑，上边空一行宋体小四号，下面不空行）
“中国乡土社区的单位是村落。”
 “村落既是指农业社会中人们共同居住、 生产、 生活的空间 , 又是指在这一空间中生活的一个群体 , 此外还是指一种制度性的人群组织类型。”
而村落生活和乡野庙会的关联性极大。
（一）村落恭贺春节于庙宇之上，促进和谐（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
在2016年农历正月初一，豆陵庙宇请了太康县城的戏班子和常营镇的唢呐艺术团，虽然这天请的戏班不如三月三庙会时的规模大，虽然这天来的香客不如三月三庙会时的多，但是逛庙会的人却比以往要多的多，一是，春节是中华民族的传统节日，每个中国人都要回家过团员年，所以无论什么年龄、什么阶层的人都要回来过春节。而正月初一，外出工作的人还无需回到上班的地方。所以正月初一这天，逛庙会的人要比平时多两倍。

现在农村中出现一种状况，年轻人一般都外出打工。在农村婚姻中，最为盛行的还是“说媒、相亲”，所以，一般适婚的年轻人只有趁着快过年或者在新的一年的正月初六前“见面、相亲”。而豆陵庙会，刚好是适婚年轻人相亲、或者约会的场所。据笔者走访调查，从2014年到2016年，三个自然村最后通过在庙会相亲成功的有五对男女。并且，在正月初一这天，豆陵庙会上聚集的人群并不像“三月三”庙会期间的人群年龄偏五十岁以上的中年靠上的信徒，而是多以20岁到25岁之间的年轻人为主。

（二）三村相携，共管庙会，形成较强的村落认同感（二级标题仿宋体小四号字加黑，上下都不空行）
刘铁梁曾精辟地指出：之所以强调村落，首先是考虑它是中国农村广阔地域上和历史渐变中的一种实际存在的最稳定的时空坐落。
而乡野庙会是村落组织的一部分。豆陵庙会它属于乡野庙会，它不像一些知名庙会那样有严格的组织体系和专业的管理人员。豆陵庙会的管理者是轮流每年从三个村中的信众中选出一位德高望重者进行管理。也就是每年的管理者都不一样，且不在同一个村庄。这就颇似“以村为单位的非自愿组织。村民们供奉着村庄的保护神，他们不足自愿加入某种明确的宗教组织，而是作为村庄的一分子被无可避免的卷入整个村落的宗教活动。”
所以，在某种程度上，大家对这座庙会有一定的认同，无论从信仰上还是管理上来说。这也是三个自然村的团结点。比如，在近五年，豆陵庙会在“三月三”举行庙会时，三月初四，虽说是豆陵庙宇的信众们在修路，但是每当信众们进入到某个村进行工作时，也都会有其他非宗教信仰者参与到其中，这些非信众或者参与其中修路，或者提供修路的工具及所需的碎砖瓦进行以供铺垫坑洼之地，或者请修路者到自己家中吃顿午饭。有学者将村落认同的因素归纳出来。

    结语（一级标题宋体四号字加黑，上边空一行宋体小四号，下面不空行）

庙会，是信众拜神、交流的场所，而乡野庙会亦有这个功能。在乡野庙会中这个特定的“语境”中也会有丰富多彩的传说出现，在人民群众中口耳相传，且会越来越有吸引力。也许诸如老上海庙会、北京妙峰山庙会等等这样在全国都有名的庙会，一直受学者、政府文化部门的重视。但是，像豆陵庙会这样的乡野庙会才是中国庙会中的绝大多数，它们到现在为止或许还没有自己的文献资料，但是这并不影响它们的发展，它们依旧顽强地生存着。并且，这样的庙会也与当地村落有着较密切的联系，甚至影响着当地的村落文化建设。庙会中拜神、赶集、看戏、修路等各种活动，展现了老百姓淳朴的民风和他们长期以来的生存状态，人们通过庙会传承优秀传统文化，进行商业贸易活动，加强交流与沟通，愉悦身心。它们对群众心理的影响，是潜移默化和细致入微地。所以，对乡野庙会研究的重视，不仅可以丰富乡野庙会的资料，填补文献资料的空白，也是对当地村落文化建设积累一些资料

笔者在田野调查中，通过“参与观察”和“访谈”对豆陵庙会做了口述资料的记录、整理，力求立体地研究豆陵庙会，但也正因如此，可能也只是多角度、浅显地得到了一些认识。事实上，对此庙会研究的空间仍然很大。笔者希望自己将来能够继续研究此庙会，从某一个角度深入探究。比如乡野庙会存在的利弊，乡野庙会的政治功能，经济民俗学视角下的乡野庙会，等等。

另外在田野调查中，也发现正是因为豆陵庙会属于乡野庙会，所以组织上并不很严密，政府的引导也不是很足，所以豆陵庙会就有很多问题存在。归纳有：一，庙会开始时，都会燃放鞭炮，这就存在着安全隐患。二，信众们在拜神时，点的香火，烟雾缭绕，造成很大的空气污染。三，到目前为止，豆陵庙会仍没有完整的文献资料记载，只有一些零散的文字资料。包括最近二十年的发展中，并没有详细的载录。乡野庙会的存在，是社会主义新农村建设的需要关注的一部分。笔者希望通过此研究，既能够正视乡野庙会存在的问题，也能够为新农村建设中的村落文化建设提供一些参考。

附录一：村落访谈（附录一、附录二各自一页，加上标题；宋体小四号加黑、顶格，首行不需要缩进两个字符）

表一：村落认同的维度和要素

	村落认同
	维度
	要素

	
	经济制度力
	生产组织方式(家族经济基础一族产、族田;

集体化经济;市场经济)

	
	
	当地资源

	
	
	公共设施

	
	政治制度力
	村落规范、制度、法律、邻里压力

	
	
	村落权力组织(宗族庙会组织、行政权力组织)

	
	
	村庄权威(正式权威、非正式权威)

	
	文化制度力
	民俗制度(婚礼、葬礼、宗教庆典)

	
	
	民间信仰和仪式

	
	
	血缘和地缘共同体

	
	
	宗族(祖先崇拜、告祖、祭祖、修谱)

	
	
	村庄惯例、世代继承的希望

	
	
	共同的价值认同


表二：访谈的人物

	    基本资料

人物编号
	姓名
	信仰
	年龄
	受访次数

	01
	刘文凤
	佛教
	92
	两次

	02
	王品
	佛教（庙会管理者）
	78
	两次

	03
	王红军
	无
	48
	一次

	04
	魏红泰
	无
	80
	一次

	05
	村民甲
	佛教
	56
	一次

	06
	村民乙
	无
	46
	一次

	07
	村民丙
	无
	38
	一次
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